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CNOTA ODWAGI, ASCEZY I MILCZENIA
WEDLUG R. GUARDINIEGO

Cnota nalezy do historycznie najstarszych 1 centralnych poje¢ filozoficznych i
teologicznych. W etyce utozsamia si¢ ja przede wszystkim z prawos$cig charakteru oraz z trwatym
nastawieniem, usprawniajagcym do czynienia dobra i duchowego samodoskonalenia osoby
ludzkiej. Dla starozytnych cnota stanowila pewien rodzaj doskonalo$ci; tak jak pigkno jest
doskonatoscig rzeczy, tak cnota doskonatoscig cztowieka. Systematyczng refleksje nad kategorig
cnoty rozpoczyna Arystoteles, ktory porzadkuje i rozwija tre$ci obecne wczesniej u Sokratesa i
Platona. Stagiryta wyrdznia dwa rodzaje cn6t. Po pierwsze, cnoty moralne, czyli cechy charakteru
(odwaga, hojno$¢, umiarkowanie, skromno$¢ itd.). Cnoty te wigza si¢ z pozadliwa, a wigc
nierozumng cze¢s$cig duszy i mozna je w sobie wypracowac jedynie dzieki nawykowi. Po drugie,
cnoty intelektualne, czyli cechy umystu (madros¢, rozsadek itd.), ktore wigza si¢ z rozumng

cze$cig duszy 1 mozna je ksztattowac poprzez nauke.
Etyka cnot

Wraz z Arystotelesem rodzi si¢ etyka cnot, czyli nauka o moralno$ci propagujaca przede
wszystkim zestaw pozadanych cnot oraz wzorow osobowych godnych nasladowania. Tego
rodzaju podejscie do moralnosci staje si¢ typowe dla filozofii starozytnej 1 Sredniowiecznej. W
czasach nowozytnych, w konsekwencji kryzysu metafizyki Arystotelesa i narodzin nowej
koncepcji nauki, cnota traci swojg centralng pozycje w refleksji etycznej. Etyka nowozytna, ktora
przyjmuje raczej powinno$¢ niz dobro za pierwotne pojgcie etyczne, niechgtnie méwi o cnocie i

woli postugiwaé sie jezykiem prawa i obowiazku'.

" Por. G. von Wright, Le varieta del bene: la virti, w: M. Mangini (red.), L etica delle virti e i suoi critici, Napoli
1996, s. 41.
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Waznym glosem na poczatku XX wieku, ktory postulowat rehabilitacj¢ cnoty w refleksji
moralnej byta filozofia M. Schelera’. Zdaniem tworcy etyki wartosci, cnota stata sie¢ w epoce
nowozytnej czym$ nudnym 1 niezno$nym, poniewaz utozsamiono j3a ze zdolnoscig do
postgpowania wedle jakich$ przepisanych prawidel, z czym$, co mozna sobie przyswoic statym
spetnianiem swych obowiazkow®. W perspektywie niemieckiego filozofa nalezy przywrocié
cnocie jej wdzigk i1 czar, tzn. trzeba powrdci¢ do tradycyjnego rozumienia cnoty jako jakosci
samej osoby, jako ,trwale zywej, pelnej szcze$cia §wiadomosci, iz mozemy 1 wladni jesteSmy
uczynié co$, co jest jedynie sprawiedliwe i dobre samo w sobie™”.

Scheler podkresla w sposob szczegodlny znaczenie dwoéch cnédt: pokory 1 czei. Jego
zdaniem pokora jest najdelikatniejsza, najskrytsza i najpigkniejsza z cndt chrze$cijanskich.
Pokora jest stalym, wewnetrznym pulsowaniem w samym jadrze naszego jestestwa duchowej
gotowosci do sluzenia wszystkim rzeczom, dobrym i ztym, pigknym i szpetnym, zywym i
martwym. Jest ona ustawicznym widzeniem siebie ,,w Bogu” i1 ,,okiem Boga”, prawdziwg
»wedrowka na oku Pana”. Pokora jest przede wszystkim ,,cnota pandw z urodzenia i polega na
stalym ktonieniu swego ducha przed tym, co niewidzialne, przy zachowaniu wtadzy nad tym, co
widzialne™”.

Dzieki pokorze cztowiek moze si¢ zadziwi¢, poniewaz traktuje jako dar cale istnienie. W
ten sposob zostaje pokonana oczywisto$¢ tego, co istnieje. Czlowiek pokorny przyjmuje z
wdzigcznoscig istnienie §wiata 1 zadziwia si¢ nad wszystkim, poniewaz wie, ze cate istnienie jest
darem. Przeciwienstwem pokory jest duma, ktéra sprawia, ze czlowiek — przez ciagle
»Spogladanie z gory” — sugeruje sobie, ze stoi na wierzchotku wiezy. Natomiast cze$¢ jest
»postawa, w ktdrej si¢ spostrzega jeszcze cos wigcej, czego nie widzi cztowiek niezdolny do czci
i na co po prostu jest $lepy: tajemnice rzeczy i glebie wartosci ich istnienia®”.

W drugiej potowie XX stulecia cnoty znalazly si¢ w centrum zainteresowan wielu
wybitnych filozofow. Wystarczy wspomnie¢ H. G. Gadamera 1 jego refleksje nad znaczeniem
madros$ci praktycznej, J. Rawlsa i zagadnienie sprawiedliwos$ci, A. Maclntyre’a i1 problem cnot
etycznych fout court, M. Nussbaum i zagadnienie przyjazni’. Do grupy wspotczesnych myslicieli,
ktérzy ponownie odkryli etyke cndt, nalezy takze niemiecki filozof i teolog R. Guardini. Zdaniem
mysliciela z Monachium, istniejg dwie formy cnoty: cnota, ktora wyptywa naturalnie z istoty

osoby oraz cnota, ktoérg zdobywa si¢ z trudem. Obydwie formy cnoty sg dobre i obydwie

2 Por. G. Morra, M. Scheler. Una introduzione, Roma 1987, s. 38-42.

3 Por. A. Lambertino, Max Scheler. Fondazione fenomenologica dell etica dei valori, Firenze 1996, s. 279-354.

M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, ,,Znak” 1994 nr 8§, s. 4.

5 Tamze, s. 14. Por. tenze, 1l formalismo nell etica e [’etica materiale dei valori, Cinisello Balsamo 1996, s. 230.

S M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, art. cyt., s. 4..

7 Ciekawa refleksje na temat cnét mozna znalezé w jednym z ostatnich numeréw wioskiego dwumiesiecznika
,Liberal”, ktory zajmuje si¢ krzewieniem dialogu miedzy ludzmi wierzacymi i niewierzacymi. Czasopismo
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konieczne. Cnoty przenikajg calg egzystencje 1 tworza z niej jedno$¢. Rézne cnoty nie stanowig
uniwersalnego schematu zastosowanego do kazdego cztowieka, ale sa one jego zywa istota.
Kazdy cztowiek na swdj sposob zostaje poruszony wezwaniem ze strony Dobra i1 indywidualnie
na nie odpowiada. W konsekwencji kazda cnota jest konkretng formg realizowania mozliwosci
tkwigcych w cztowieku.

W tworczosci Guardiniego znajdujemy refleksje¢ nad 16 cnotami szczegdtowymi:
prawdomownos$cig, akceptacja, cierpliwoscig, sprawiedliwos$cig, szacunkiem, wiernoscia,
brakiem intencji, asceza, odwagg, dobrocia, zrozumieniem, uprzejmoscia, wdzigcznoscia,
bezinteresownos$cig, skupieniem i1 milczeniem. Jego zdaniem szczegdlne znaczenie majg trzy

nastepujace cnoty: odwaga, asceza i milczenie.
Odwaga jako akceptacja wlasnej egzystencji

Odwaga oznacza przede wszystkim akceptacj¢ samych siebie i wlasnej egzystencji.
Cztowiek odwazny nie szuka tego, co mu si¢ podoba lub jest tatwe do osiggnigcia, ale przyjmuje
zycie takim, jakie ono jest — w zaufaniu, Ze jest ono owocem Bozego planu. Cnota odwagi jest
zwyczajnym sposobem, w jaki stawiamy czoto wobec trudow zycia®. Nie dotyczy ona jakiegos
szczegblnego wymiaru egzystencji, ale zycia fout court. Odwaga oznacza akceptacje wlasnej
formy egzystencjalnej, ktorg cztowiek uzyskuje w momencie przyjscia na §wiat. Okresla ona to,
kim cztowiek jest i co potrafi. Podstawowa odwaga oznacza akceptacje wlasnej egzystencji jako
daru Bozego.

Istnieje szczeg6lna potrzeba tej cnoty przede wszystkim w tych momentach
historycznych, kiedy chylg si¢ ku swemu zachodowi dawne epoki i zaczynajag nowe. Dzigki
odwadze zycia mozna z nadziejg patrze¢ w przyszios¢. Odwaga prowadzi w strong tego, co nie
jest jeszcze realne — w strone nieprzewidywalnej przysztosci’. Cnota odwagi musi by¢ wielka,
poniewaz dzisiaj musi zmierzy¢ si¢ z chaosem ogarniajacym to, co cztowiek tworzy dzieki
rozwojowi nauki i techniki. Potrzeba odwagi, ktora akceptuje to, co ma nadejs¢, dostrzega swoje
obowigzki i podejmuje odpowiednie dziatania.

Zdaniem Guardiniego, czlowiek w kazdej epoce historycznej stoi przed konieczno$cig
podjecia decyzji: zaakceptowa¢ wilasny czas czy tez nie. Zdolno$¢ ta czyni mozliwym podejscie
krytyczne do wilasnej ojczyzny w czasie (Zeitheimat). Sa ludzie, ktorzy czujg si¢ obco we wiasnej

epoce historycznej, nie czuja si¢ w domu we wlasnej ojczyznie w czasie 1 pragng z niej uciec. Sg

prezentuje 23 cnoty istotne dla ludzi wspotczesnych, m.in. odpowiedzialnos¢, przebaczenie i patriotyzm. Por.
,Liberal” 31 (2005).

8 Por. R. Guardini, Ethik. Vorlesungen an der Universitdt Miinchen (1950-1962), Band I-11, Mainz — Padeborn 1993,
s. 153.

? Por. tenze, Virtu. Temi e prospettive della vita morale, Brescia 1997, s. 111; tenze, Ethik, dz. cyt., s. 362.
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osoby, ktore uciekajg w przeszto$¢. Przyktadem takiej postawy jest romantyzm ze swoja krytyka
o$wiecenia 1 powrotem do wrazliwosci wiekéw Srednich. Taki zwrot jest zawsze mozliwy, ale
cztowiek, ktory go czyni, wewnetrznie opuszcza swoj czas 1 ryzykuje falszywym konserwatyzmem,
dla ktorego ,,tradycyjny” znaczy tyle samo, co ,,dobry”, a ,,nowy” tyle samo, co ,,zty”. Ucieczka z
wlasnej Zeitheimat moze prowadzi¢ takze w przyszios$¢, przyjmujac forme utopii. Klasycznym
przykladem takiej postawy jest Nietzsche, ktory w swoim dziele Tako rzecze Zaratustra ucieka w
swiat marzen 1 tworzy utopi¢ cztowieka, ktory nadejdzie, czyli Nadcztowieka. Dla mentalnosci
reprezentowane] przez Nietzschego ,,dawny” znaczy tyle samo, co ,,zty”, a ,,nowy” tyle samo, co
,,dobry”lo.

Guardini dopuszcza krytyke niebezpieczenstw i1 absurdalnosci danego czasu, ale nie
akceptuje ucieczki z wlasnej Zeitheimat. Cztowiek powinien przezwyciezy¢ poczucie obco$ci i
antypatii wobec wiasnej epoki historycznej. Nawet jesli bol powodowany tym, ze konczy si¢ pewna
epoka, moze by¢ gleboki 1 dotkliwy, nawet jesli z tego powodu rodzi si¢ w sercu smutek i
melancholia, to jednak istnieje obowigzek moralny, aby zaakceptowaé swoja ojczyzng w historii.
Trzeba powiedziec¢ ,,tak” wtasnej epoce.

Mysliciel z Monachium wyraznie sprzeciwia si¢ probom ucieczki w idealizowang
przesztos$¢ lub projektowang przyszto$¢. Wihasny czas powinien by¢ zaakceptowany, poniewaz jest
przestrzenia, w ktorej czlowiek podejmuje rdznego rodzaju zadania. Nie znaczy to oczywiscie, ze
osoba nie ma prawa, a nawet obowiazku krytyki wilasnej Zeitheimat. Krytyka ta jednak powinna
mie¢ jako fundament akceptacj¢ swej epoki historycznej. ,,Nasz czas — podkre§la Guardini — jest
dany kazdemu z nas jako teren, na ktérym mamy stac i jest nam zaproponowany jako zadanie do
wykonania. Nie jest droga, zewngtrzng wobec nas, po ktorej powinniSmy kroczy¢. My sami
jesteSmy naszym czasem! Nasza krew 1 nasza dusza — to jest nasz czas. JesteSmy w relacji z czasem,

jak jestesmy w relacji z samymi soba; kochamy go i nienawidzimy z tym samym uczuciem'"”.

Asceza jako panowanie nad sobg

Zdaniem mysliciela z Monachium czlowiek nie powinien tworzy¢ swego autonomicznego
$wiata: przeciwnie, powinien doskonali¢ $wiat stworzony przez Boga, przeksztatcajac go w swiat
ludzkiej wolnosci. Warunkiem mozliwosci takiej postawy jest cnota ascezy. Asceza ma do
czynienia z pokorg. Kroczac drogg wytyczong przez Schelera, Guardini postuluje ponowne

odkrycie chrzescijanskiej cnoty pokory rozumianej jako cnota sity a nie stabosci'®.

1% Por. A. Kobylifiski, Modernitd e postmodernita. L’interpretazione cristiana dellesistenza al tramonto dei tempi
moderni nel pensiero di Romano Guardini, Roma 1998, s. 122.

"' R. Guardini, Lettere dal lago di Como, Brescia 1993, s. 95.

2 por. tenze, Ethik, dz. cyt., s. 1173-1174.
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W opinii mysliciela z Monachium potrzeba, aby cztowiek wspdiczesny sprawowat swoja
wladze nad $wiatem w duchu pokory. Dlatego musi si¢ uksztattowaé nowy typ cztowieka, ktory
bedzie wyposazony w gleboka duchowos¢ i nowg wolnos¢. Cnota, ktora wyraza pokore
cztowieka w obliczu tajemnicy istnienia i ludzkiej wiadzy nad $§wiatem jest cnota ascezy.
Guardini przywoluje klasyczne pojecie ascezy rozumianej jako ¢wiczenie zdolnosci dobrego
zycia 1 jako dobre zachowanie. Asceza opiera si¢ na prawdzie, ze cztowiek, w odroéznieniu od
zwierzecia, jest zdolny do kontrolowania instynktu w porzadku wolnosci. Naturalne pragnienia
cztowieka nie sg zdominowane przez sfer¢ instynktow, ale przez przestrzen wolnosci. Asceza
oznacza panowanie nad wtasnymi sklonnosciami, odpowiednig realizacj¢ tendencji naturalnych,
wysilek i ciagle przezwyci¢zanie samego siebie.

Mysliciel z Monachium nie zajmuje si¢ ascezg specyficznie religijng, ale wypracowuje
pojecie ascezy w ramach etyki o inspiracji chrzescijanskiej. W konsekwencji, z jednej strony, nie
zajmuje si¢ ascezg religijna, dzigki ktorej cztowiek wznosi si¢ w strong rzeczywistosci duchowe;,
z drugiej — kwestionuje rézne koncepcje tej cnoty, ktore nie zgadzaja si¢ z katolicka wizjg Swiata:
radykalng ascez¢ buddyzmu, dla ktérej wszystko, co istnieje jest cierpieniem i nie ma wartosci;
ascez¢ dualistyczng manicheizmu i gnozy, w ktorej §wiat opiera si¢ na zasadzie dobrej (duch) i
ztej (materia); ascezg religii prymitywnych, w ktorych postawa ascetyczna wigze si¢ z magia;
ascez¢ purytanskiego kalwinizmu, dla ktérej czlowiek po grzechu pierworodnym stat si¢
catkowicie zty"”.

Cztowiek jest w stanie wybiera¢ i realizowa¢ rdzne wartosci. Osoba ludzka zyje wedtug
hierarchii wartosci, jesli odrzuca to, co ma mniejszg warto$¢, aby posiadac¢ to, co ma wartos¢
wigksza. Asceza jest cigglym przekraczaniem poziomu wlasnych pragnien oraz ,,wysitkiem
rozpoznawania i wyboru tego, co stuszne”'®. Asceza stanowi wyraz wytrwalosci, dzieki ktorej
sity ducha panuja nad zyciem instynktow. Bez ascezy nie ma zadnego powaznego zachowania
etycznego. Bez tej cnoty nie istnieje zadna prawdziwa kultura, poniewaz tylko cnota czyni
cztowieka zdolnym do odrzucenia tego, co falszywe i do wyboru w krélestwie wartosci tych
wartosci, ktore sg najbardziej wznioste i szlachetne. Bez ascezy wszystko staje si¢ jedynie
kulturows gadaning'”.

W perspektywie Guardiniego, asceza oznacza ludzka zdolno$¢ do panowania nad soba.
Asceza towarzyszy przejsciu od poziomu poznania do poziomu dziatania. Jest sita wewngetrzna,
ktora pozwala realizowa¢ poznane dobro wbrew wszystkim przeszkodom wewngtrznym i
zewnetrznym. W konsekwencji asceza pozwala czynié to, co jest wlasciwe i mysle¢ to, co jest
prawdziwe. To oznacza, ze w pewnym sensie asceza jest praktykowaniem odwagi: bycia sobg,

niezaleznego myslenia, patrzenia na §wiat wlasnymi oczyma, trwania w we wlasnym wnetrzu.

B Por. R. Haubenthalter, Askese und Freiheit bei Romanu Guardini, Padeborn 1995.
" R. Guardini, Virtii, dz. cyt., s. 106.
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Najprostsza forma ascezy jest wyrzeczenie, rezygnacja'®. Natomiast najglebsze znaczenie tej
cnoty dotyczy sublimacji sity instynktu i ducha, czyli jej przeniesienia na wyzszy poziom
egzystencji. W ten sposob cztowiek oszczedza sily nie angazujac si¢ w to, co jest ,,niskie”, aby
moc realizowac to, co jest ,,wysokie”. To wlasnie jest asceza w formie czyste;j.

Mysliciel z Monachium zauwaza, ze pojecie ascezy przezylo gleboki kryzys
spowodowany renesansowym podejsciem do zycia. Zapoznanie ascezy bardzo ostabito
cztowieka. Czlowiek wspodtczesny, majac do czynienia z niewyobrazalng energia i mozliwoscia
dziatania, musi by¢ odpowiednio przygotowany do odpowiedzialnego sprawowania wladzy nad
swiatem. To zaklada panowanie nad samym sobg. Sytuacja, w ktorej si¢ znajduje cztowiek
wspolczesny, nie jest do opanowania przez postawe duchowa nacechowang relatywizmem, ktora
sprawia, ze cztowiek jest silny w kontek$cie wyzwan naukowych i technicznych, ale staby jako
osobowo$¢. W konsekwencji zatracaja si¢ w tym cztowieku granice migdzy tym, co prawdziwe, a
tym, co fatszywe; miedzy tym, co korzystne, a tym, co powinno by¢ przejawem szacunku dla
cztowieka. W ten sposob czlowiek staje si¢ bezbronny wobec dominujacego trendu kulturowego i
,.ukrywa swoja stabo$¢ za zasada nieuchronnosci procesu™"”.

Cnota ascezy jest niewatpliwie decydujaca dla przysztosci, poniewaz czyni ona cztowieka
wolnym 1 silnym. Asceza, inaczej samodyscyplina, ogranicza nadmiar roszczen wobec zycia.
Zaktada ona obowigzek uporzadkowania wilasnych impulséow fizycznych i duchowych oraz
wychowanie do posiadania witasnych dobr w duchu wolnosci. Od zdolnos$ci panowania, przy
pomocy wyrzeczenia 1 samoprzezwyci¢zenia, nad instynktem wladzy zalezy przysziosé
ludzkosci'®. Rozwiazanie probleméw etycznych wspolczesnosci nie zalezy od rozwazan
intelektualnych, ale od postaw, ktore jeszcze nie istniejg. Postawy te to np. zdolno$¢ generalnej
wizji rzeczywistosci, zdolnos¢ sprawiedliwego osadu, madros$ci i zrownowazenia. Tego rodzaju

zachowania wynikaja tylko i wylacznie z dyscypliny wewnetrznej, ktdrg jest wlasnie asceza.
Tajemnica milczenia

Zagadnieniu milczenia poswigcito swoja uwage niewielu filozoféw. W konsekwencji
wymiar metafizyczny milczenia zostat powaznie zaniedbany. Milczenie zaczyna pojawiac si¢ na
scenie refleksji filozoficznej jako powazne zagadnienie poczawszy od drugiej potowy XIX wieku.
W tym kontekscie wystarczy wspomnie¢ refleksje Kierkegaarda nad milczeniem Abrahama czy
tez wezesniej wazne slowa napisane na temat tej cnoty przez Jacobiego. W XX stuleciu milczenie

stalo si¢ przedmiotem zainteresowania wielu réznych kierunkow filozoficznych: spirytualizmu,

15 Por. tenze, Ethik, dz. cyt., s. 839-841.

16 por. tamze, s. 408.

7R, Guardini, Ansia per ['uomo, t. 11, Brescia 1969, s. 40.
8 por. tenze, Ansia per ['uomo, t. I, Brescia 1968, s. 62.
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personalizmu, egzystencjalizmu i1 fenomenologii. Namyst nad tg kategorig znajdujemy w dzietach
wielu wspolczesnych filozofow: Jaspersa, Heideggera, Sartra, Schelera, Wittgensteina'”.

Guardini interpretuje milczenie jako jedng z cnét. Bez milczenia nie ma ani dialogu, ani
kontemplacji estetycznej, ani poznania madro$ciowego, ani spotkania z Bogiem. Do sfery
milczenia nalezy pierwszy poziom poznania, kiedy podmiot zostaje dotkniety przez sens i
o$wiecony przez prawde. Na poczatku kazdego poznania jest milczace przyjmowanie®’.
Medytujac nad tajemnicg istnienia stuchamy ,,powiewu, ktory mija” (das Wehende). To
okreslenie peilne tajemnicy oznacza ciagte wezwanie bytu. Serce musi je tylko przyjaé i
przemieni¢. Ow ,,powiew, ktory mija” jest milczeniem bytu, milczeniem poczatku®'.

W perspektywie Guardiniego milczenie, wraz ze stowem, nalezy do podstawowej
struktury cztowieka. Cate zycie osoby ludzkiej jest zawieszone miedzy stowem i milczeniem.
Stowo i1 milczenie stanowig nierozerwalng jedno$¢. ,MoOwic istotnie — zauwaza mysliciel z
Monachium — moze tylko ten, kto potrafi takze milcze¢, w przeciwnym razie jego mowa jest
gadaniem. Milcze¢ istotnie moze tylko ten, kto potrafi mowi¢, w przeciwnym razie jest niemowa.
W tych dwoch tajemnicach zyje cztowiek. Ich jedno$é¢ wyraza jego istote”*.

Stowo 1 milczenie sa dwoma przeciwstawnymi biegunami, ktore si¢ wzajemnie
warunkuja. Poprzez stowo cziowiek wychodzi poza siebie, opuszcza $wiat swojego wnetrza.
Natomiast milczenie, bedac podstawowym wymiarem wnetrza cztowieka, realizuje si¢ wtedy,
gdy cztowiek, wypowiedziawszy stowa, powraca do siebie i milczy lub zachowuje milczenie
mogac rozmawia¢. Milczenie nalezy do stowa. Tylko ten, kto potrafi mowi¢, potrafi takze
milcze¢ 1 tylko ten, kto potrafi milczeé, potrafi takze mowi¢. Stowo rodzi si¢ z milczenia. Jest
ono petne 1 precyzyjne tylko wtedy, gdy pochodzi z milczenia. Takze autentyczne milczenie jest
mozliwe tylko dla tego czlowieka, ktory potrafi mowié. Prawdziwe milczenie nie jest kategorig
negatywna, ale postawg aktywna, wzruszeniem zycia wewnetrznego. Tylko dzigki takiemu
spokojowi wewngtrznemu stowo moze posiada¢ w sobie milczacg moc.

W tym punkcie refleksja Guardiniego koresponduje z uwagami Heideggera, ktory uwaza,
ze kto$ milczacy podczas wspdlnej rozmowy moze w bardziej wlasciwy sposob ,,dawaé do
zrozumienia”, tzn. wyksztatca¢ zrozumienie, anizeli kto§, komu nie zbywa stow. Wielostowie na
jaki$ temat nie gwarantuje w najmniejszym stopniu, iz zrozumienie zostanie przez to pogltebione.
Milczenie nie oznacza niemoty. Niemy ma wiasnie sktonnos¢ do ,,méwienia”. Kto nigdy nic nie
mowi, ten 1 w danym momencie nie moze zamilkna¢. ,, Tylko w rzeczywistym mowieniu — pisze
Heidegger — mozliwe jest wlasciwe milczenie. Aby mdc milczeé, jestestwo musi mie¢ co$ do

powiedzenia, tzn. musi dysponowa¢ wtasciwg 1 bogatg otwartoscig samego siebie. Wtedy dopiero

' Por. M. Baldini, Le dimensiosi del silenzio, Roma 1988, s. 36-37.

2 pPor. R. Guardini, Ethik, dz. cyt., s. 234.

2 por. tenze, Rainer Maria Rilke. Le Elegie duinesi come interpretazione dell esistenza, Brescia 1974, s. 64.
2 Tenze, Virtu, dz. cyt., s. 198.
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zamilknigcie ujawnia 1 utrgca «gadaning». Jako modus mowienia, zamilknigcie artykutuje
zrozumiato$¢ jestestwa tak zrodlowo, Ze rodzi si¢ z niego rzeczywista mozno$¢ styszenia i
przejrzyste wspolne bycie”?.

Milczenie zaktada zawsze osobg, poniewaz tylko osoba moze zamieszkiwac w przestrzeni
milczenia. W ten sam sposob tylko osoba moze zwroci¢ si¢ do drugiej osoby 1 wkroczy¢ wraz z
nig w przestrzen milczenia. Milczenie nie oznacza sytuacji, w ktorej nie mowi si¢ ani stowa 1 ni
wydaje si¢ zadnego dzwigku. To nie jest milczenie. Milczeniem jest natomiast to, co si¢ wydarza,
gdy cztowiek, wypowiedziawszy stowa, powraca do siebie i nic nie mowi lub milczy w sytuacji,
kiedy moglby zabra¢ glos.

Milczenie moze mie¢ rdzne znaczenia. Jest milczenie zewngtrzne i milczenie wewngtrzne.
Milczenie nie musi by¢ koniecznie zewngtrzne, gdy nikt nie méwi ani si¢ porusza. W
rzeczywisto$ci wszystko to mozna osiggnag¢ majac tumult w duszy. Realne milczenie musi
panowa¢ nad duchem i penetrowac coraz glebiej przestrzen duszy. Prawdziwe milczenie
rozpoczyna si¢ od niemdwienia i postgpuje coraz w glab. Potrzeba milczenia glebi, kiedy cate
nasze istnienie trwa w pokoju. Milczenie wewngetrzne to blisko$¢ duchowa, gigbia i petnia. Dzigki
niemu nasz §wiat wewngtrzny staje si¢ szeroki i glgboki.

W swojej refleksji nad fenomenem milczenia Guardini nie zatrzymuje si¢ tylko na
poziomie naturalnym, tzn. na poziomie psychologicznym, ale podejmuje takze problem milczenia
cztowieka wierzacego, w ktoérym rodzi si¢ zycie wewnetrzne 1 glebia, ktére przekraczaja
rzeczywisto$¢ czystej natury. Tylko w milczeniu cztowiek trwa przed Bogiem. Milczenie jest
warunkiem mozliwosci doswiadczenia religijnego. W milczeniu mozemy doswiadczy¢ tej
intymnej rzeczywistosci, ze Bog jest naszym ,,Ty”, poniewaz gdy si¢ skupiamy w sobie,
,wewnetrzna przestrzen otwiera si¢ i Boza obecno$é moze sie nam zakomunikowaé?*.

W milczeniu cztowiek moze w pelni zrozumie¢ prawde, ktora si¢ karmi jego duch. Tylko
w milczeniu dokonuje si¢ prawdziwe poznanie, ktore nie jest tylko informacja, ale przede
wszystkim intuicjg i glebszym spojrzeniem na egzystencj¢. Prawde mamy wtedy, gdy otwieraja
si¢ przed nami natura poznawanego przedmiotu i1 sens relacji. Dlatego potrzeba klimatu
wyciszenia i milczenia. Do prawdy dociera tylko ten, kto potrafi moéwi¢ i jednoczes$nie milcze€.

Mysliciel z Monachium postrzega swoj czas jako epoke, z ktorej milczenie skazano na
banicj¢. Milczenie zanika coraz bardziej. Prymat hatasu i utrata milczenia to niewatpliwie
elementy charakterystyczne wspotczesnosci. Cztowiek wspotczesny ryzykuje tym, ze za
niezwykte osiagni¢cia naukowe i techniczne zaptaci utratg sity duchowej wyrastajacej z milczenia

1 skupienia. Utrata milczenia prowadzi do wielu niebezpieczenstw. Jednym z nich jest np.

BM. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994, s. 233-234.
#* R. Guardini, Virtit, dz. cyt., s. 202.
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ostabienie doswiadczenia religijnego, co w konsekwencji prowadzi do sytuacji, w ktoérej jezyk
religijny traci autentyczno$c¢ i tresc.

Po $mierci milczenia w sposob nieunikniony nast¢puje Smier¢ stowa. We wspodiczesnej
kulturze masowej, w ktérej mamy do czynienia z ,,upublicznieniem” egzystencji, rodzi si¢ ,,typ

"2 Czlowiek, ktéry nie zamieszkuje w

cztowieka, ktory nie ma w sobie swego centrum
przestrzeni milczenia, Zyje na zewnatrz i si¢ zatraca jego cztowieczenstwo. Osoba ludzka, ktora
zyje tylko na zewnatrz, mowi, pracuje walczy 1 w koncu doprowadza do zniszczenia fizycznego i
duchowego. Jesli chcemy, aby to nie nastgpito, potrzeba szczerej odnowy, glebszego oddechu,
zebrania sit. Cztowiek wspolczesny traci coraz bardziej wlasne centrum wewngtrzne, ktore
podtrzymuje osobowos$¢ 1 nadaje kierunek zyciu. Dlatego potrzebujemy dzisiaj takiego wtasnie
centrum, ktdre stanie si¢ oparciem i1 zrodlem bezpieczenstwa.

Guardini postuluje wzmocnienie §wiata wewnetrznego czlowieka. Tylko wngtrze bogate 1
silne moze oprze¢ si¢ niebezpieczenstwom, ktore zagrazaja osobie. Jest to przede wszystkim
energia milczenia, ktore ozywia stowo, chroni ludzkie ,,ja” przed mentalno$cig stadng oraz przed
hegemoniczng wladzg $wiata zewnetrznego. Milczace wnetrze jest jedyna przeciwwaga dla
potegi wspotczesnego panstwa, zracjonalizowanego i1 technicznego, ktore staje si¢ coraz bardziej
panstwem totalitarnym, ktére sprawuje wtadze nad jednostka odbierajac jej wlasne ,,ja” oraz jej
$wiat wewnetrzny™.

Milczace wnetrze jest w rzeczywistosci postawa kontemplacyjng cztowieka, ktory
pozostaje w relacji z prawda, medytuje 1 modli si¢. Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek zycie
kulturalne potrzebuje postawy kontemplacyjnej, ktéra zasadniczo przestata istnie¢ w epoce
nowozytnej zdominowanej przez racjonalizm i kult dziatania. Guardini ujmuje postawe
kontemplacyjng nie jako postawe specyficznie religijng, ale jako co$, co nalezy do calosci zycia
ludzkiego. Chodzi o stworzenie autentycznego zycia wewngtrznego, ktore stanie si¢ punktem
oparcia dla egzystencji zagrozonej przez rdéznego rodzaju niebezpieczenstwa. Czlowiek
wspoiczesny musi mie¢ sile wewnetrzng, aby skutecznie przeciwstawi¢ si¢ mentalno$ci stadnej
oraz hegemoniczne] wladzy $wiata zewngtrznego. Tylko dzigki postawie kontemplacyjnej
cztowiek moze si¢ uchroni¢ przed supremacja biezacych opinii, aby moéc wnikaé w istote

rzeczy27.
Podsumowanie

Jednym z najwazniejszych poje¢ filozoficzno-teologicznych jest kategoria cnoty. Szczegolne

zainteresowanie  problematyka cnot jest charakterystyczne dla filozofii starozytnej i

3 Tamze, s. 184.
% por. tamze, s. 195.
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sredniowiecznej (Sokrates, Platon, Arystoteles, $w. Tomasz). W czasach nowozytnych cnota traci
swoje wczesniejsze znaczenie w refleksji etycznej na rzecz kategorii prawa i obowiazku. W XX
wieku odzyskuje jednak utracong pozycje dzigki takim autorom jak Scheler, Gadamer, Rawls,
Maclntyre, Nussbaum. Do renesansu cnoty przyczynit si¢ takze niemiecki mysliciel R. Guardini,
ktory podkreslit szczegdlne znaczenie w naszych czasach trzech nastepujacych cnot: odwagi,
ascezy i milczenia.

Odwaga oznacza akceptacje wlasnej formy egzystencjalnej, ktorg cztowiek uzyskuje w
momencie przyj$cia na $wiat. Asceza jest cnota, ktéra wyraza pokore czlowieka w obliczu
tajemnicy istnienia i ludzkiej wladzy nad $wiatem. Milczenie, wraz ze stowem, nalezy do
podstawowej struktury czlowieka i wyplywa z autentycznego zycia wewngtrznego osoby.
Refleksja Guardiniego na temat cn6ét nie prowadzi do wypracowania nowego systemu etycznego,
poniewaz jest ukierunkowana na wymiar pedagogiczny. Mysliciel z Monachium uwaza, ze cnoty
znajduja swoj fundament w Bogu, zstepuja od Boga do czlowieka. ,,Juz wiedzial o tym Platon,
gdy stworzyl dla Boga imi¢ agathon, czyli Dobro. W duszy cztowieka pojawia si¢ moralne
oswiecenie, ktore pochodzi od wiecznej dobroci Boga. W wierze chrzescijanskiej intuicja Platona

9928

uzyskuje swoja pelnie W koncepcji chrzescijanskiej Dobro jest osobg, tzn. Bogiem

wcielonym w Chrystusie, dlatego wszystkiego cnoty pozostaja ostatecznie w relacji do Chrystusa.

RIASSUNTO

L'etica delle virtt nasce fondamentalmente con Aristotele. Lo Stagirita sviluppa
sistematicamente la problematica delle virtu gia presente in Socrate e Platone. La ricerca etica di
Aristotele si risolve in gran parte proprio in una ricerca sulle virtu. Guardini si inserisce in quel
filone della filosofia contemporanea che ha riscoperto, con la riabilitazione della filosofia pratica,
l'etica fondata dallo Stagirita. Il filosofo di Monaco di Baviera si sforza di eliminare dal concetto di
virtu quell'elemento angusto e moralistico che vi era aderito nel corso del tempo e di comprendere la
virti come una cosa viva, grande e bella. Egli mette in rilievo il ruolo di tre virtu particolari: il
coraggio, l'ascesi e il silenzio. La virtu del coraggio ¢ un atteggiamento abituale, il modo con cui in
genere si affronta la vita; significa primordialmente accettare se stessi e la propria esistenza. La
virtu dell'ascesi esprime I'umilta dell'uvomo davanti al suo potere e davanti al mistero dell'essere. Il
silenzio, invece, appartiene alla struttura fondamentale dell'uvomo ed ¢ la condizione di possibilita

dell'esperienza religiosa.

2 Ppor. R. Guardini, Ansia per ['uomo, t. 11, dz. cyt., s. 38.
28 Tamze, s. 17.
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