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ETYKA NIHILISTYCZNA GIANNIEGO VATTIMA

Ciekawa i jednoczesnie bardzo dyskusyjna koncepcje etyki wypracowat
wspolczesny wioski filozof Gianni Vattimo*. W wielu kregach uchodzi on
za jednego z najbardziej popularnych mysélicieli europejskich. Ten wloski
intelektualista i dzialacz polityczny, zwigzany od lat 50. ubieglego wieku
z Uniwersytetem w Turynie, jest jednym z najwazniejszych przedstawicieli
wspo6lczesnej hermeneutyki i filozoficznego postmodernizmu. Oryginalnosé
jego koncepcji polega na tworczej akceptacji nihilizmu, potaczonej z propozycja
etyki nihilistycznej, ktéra stanowi jedna z form etyki postmetafizycznej. Filozof
z Turynu twierdzi, ze w obliczu wspoélczesnego nihilizmu jest mozliwa etyka
stricte laicka - pozbawiona fundamentu metafi zycznego czy odniesienia do
transcendencji. Z jednej strony tego rodzaju etyka budzi wiele watpliwosci
i jest zagrozona relatywizmem, z drugiej - stanowi jeden z waznych modeli
etycznych, ktére wychodza naprzeciw réznego rodzaju dylematom moralnym
obecnym we wsp6lczesnych spoteczenstwach zsekularyzowanych i wielokul-
turowych.

1. Fenomenologia nihilizmu

Nihilizm oznacza szeroko rozumiane zjawisko intelektualne, moralne i kul-
turowe, w ktérym idea nicosci odgrywa szczegodlng role. Mozna je utozsamic
z pewnym zespotem mysli, przekonan i zachowan zdominowanych przez
pojecie nicosci. Obecnie istnieje juz nie tylko nihilizm europejski - jak sugero-
wal Fryderyk Nietzsche, podejmujac mys$l szwajcarskiego historyka kultury
Jacoba Burckhardta - ale takze nihilizm w wymiarze globalnym. Do najbar-
dziej widocznych jego przejawoéw zaliczamy rozpad trwatego fundamentu
moralnosci i kultury, przewartosciowanie wartosci, doswiadczenie pustki czy
absurdalnosci istnienia. Nihilizm stal sie przedmiotem namystu filozoficznego
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w kontekscie idealizmu niemieckiego, a waznym etapem w jego dziejach
byl ruch rewolucyjny w Rosji w XIX wieku. Najwiekszym prorokiem i teo-
retykiem nihilizmu jest niewatpliwie Nietzsche - trafnie nazywajacy siebie
pierwszym doskonatym nihilista Europy.

Vattimo jest jednym z wielu wloskich mysélicieli, ktérzy w ostatnich dzie-
siecioleciach skoncentrowali swoje badania na diagnozie nihilizmu'. Praw-
dziwy rozkwit literatury nihilistycznej rozpoczat sie nad Tybrem w latach
60. ubieglego stulecia i zasadniczo trwa do dzisiaj. P61 wieku temu jednym
z najwazniejszych powodéw ozywionego zainteresowania nihilizmem byt
niewatpliwie ogélnoswiatowy Nietzsche-Renaissance. Na fali tego procesu
wielu wloskich intelektualistow - niezaleznie od prezentowanego kierunku
filozoficznego - skoncentrowalto swoja uwage na zagadnieniu nihilizmu.
Interpretacje tego fenomenu znajdujemy dzisiaj u tak réznych autoréw, jak
Massimo Cacciari, Vittorio Possenti, Emanuele Severino, Federico Vercellone
czy Franco Volpi.

Vattimo wypracowat wilasna wizje nihilizmu na podstawie hermeneutyki.
W jego ujeciu hermeneutyka jako teoria filozoficzna zdaje sprawe z interpre-
tacyjnego charakteru kazdego doswiadczenia prawdy i postrzega siebie jako
interpretacje: nie ma mozliwosci stwierdzenia istotnej interpretacyjnosci do-
$wiadczenia prawdy bez $§mierci Boga i bez fabularyzacji $wiata bycia. Filozof
z Turynu twierdzi, ze nie mozna ,,udowodni¢” prawdy hermeneutyki inaczej,
jak tylko ukazujac ja jako ,odpowiedz na historie bycia, interpretowang jako
wydarzenie nihilizmu”2

W tej perspektywie dzieje bycia i metafizyki to historia nihilizmu jako osta-
bienia, ,,zmigkczenia” twardej wersji bycia i mocnych kategorii metafizycz-
nych. Tego rodzaju proces prowadzi do zastgpienia nihilizmu tragicznego
nihilizmem konstruktywnym - jest to bezposrednie nawigzanie do postaci
nihilisty spetnionego, ktéra pojawia sie¢ w pismach Nietzschego. Nihilista
spelniony to ten, ktéry zrozumial, ze nihilizm jest jego jedyna szansg, nie
rozpacza z powodu konica metafizyki, ale widzi w nim szanse na odnalezie-
nie nowej pozycji czlowieka w stosunku do bycia®. Tego rodzaju nihilizm
wyrasta z przekonania, ze porzucenie wartosci o charakterze ostatecznym
inadprzyrodzonym stanowi jedyng szanse na prawdziwa wolnos¢ cztowieka.
Z tego wzgledu nie nalezy dazy¢ do przezwyciezenia nihilizmu, przeciwnie -
powinniSmy stawac sie coraz bardziej nihilistyczni.

Por. F. Vercellone, Introduzione al nichilismo, Roma-Bari: Laterza 1992, 2009 F. Volpi,
11 nichilismo, Roma-Bari: Laterza 2004, 2009

G. Vattimo, Oltre l'interpretazione. Il significato dell’ermeneutica per la filosofia, Roma-
Bari: Laterza 2002, s. 11. Por. O. Gavendova, Nihilizmus ako vijchodisko pre nidboZenski
skiisenost’, ,Theologos” 2014, nr 1, s. 86-96.

3 Por. G. Vattimo, Introduzione a Nietzsche, Roma: Laterza 1985, 2003", s. 81-91.
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Dla Vattima deklaracja Nietzschego o $mierci Boga nie wyraza przekona-
nia, ze Bog nie istnieje, lecz ze rozpadt sie ostateczny fundament. Wyrazenie
,Bog umart” oznacza, ze , nie ma ostatecznego fundamentu i nic poza tym”*.
Bog jako fundament byl potrzebny do tego, zeby ludzie mogli zorganizowac
uporzadkowane zycie spoteczne, wspodlnie przeciwstawic sie zagrozeniom
plynacym ze strony natury i wewnetrznych popedéw. Dzisiaj dzielo zabez-
pieczenia wlasnej egzystencji zostalo przez czlowieka wlasciwie zakoriczo-
ne, nauka i technika pozwalajg zamieszkiwa¢ swiat bez lekéw, ktore byly
udzialem cztowieka w poczatkach jego historii. W konsekwengji hipoteza
Boga jako zasady stabilizacji i bezpieczenistwa stata sie zbedna®.

Filozof z Turynu twierdzi, ze tego rodzaju sytuacja jest dla nas wielkim
i tworczym wyzwaniem. Powinni§my uczynic¢ nihilizm i ,$mier¢ Boga” nasza
szansg na emancypacje. Zdaniem Vattima jesteSmy dzisiaj $wiadkami osta-
bienia mocnych struktur bycia w kazdym wymiarze egzystencji. W obecnym
klimacie kulturowym czujemy sie nieswojo nie dlatego, ze jestesmy nihili-
stami, ale raczej dlatego, ze jesteSmy jeszcze za malo nihilistyczni, ponie-
waz nie potrafimy adekwatnie i twérczo przezywaé doswiadczenia rozpadu
i roztopienia si¢ bycia: stad uczucie frustracji i zagubienia, ktére nazywamy
czesto alienacjg®.

Martin Heidegger uwazal, ze jedynym lekarstwem w epoce techniki i do-
minacji nihilizmu jest wspominanie (Andenken), powrét do pamieci o byciu.
Vattimo nie zgadza sie z autorem Bycia i czasu. Jego zdaniem nie mozna
przygotowac powrotu bycia. Nie mozemy pamietac o byciu, mozemy jedynie
przypomina¢ sobie, ze o nim zapomnieliémy. Historia bycia to historia jego
rozpadu i ostabienia, czyli nihilizmu. Nihilizm jest nie tyle filozofig zburzenia
wartosci i niemozliwosci prawdy, ile nowa ontologia, nowym mys$leniem
o byciu, by w konsekwencji definitywnie odejs¢ od prawdy metafizycznej
jako podstawy i przyjac jej wersje nihilistyczng’. Wykroczenie poza meta-
fizyke nie moze dokonac¢ sie inaczej, jak tylko przez nihilizm. ,Jednak sens
nihilizmu, jezeli nie ma sie przeksztalca¢ w metafizyke niczego - jak staloby
sie, gdybySmy wyobrazili sobie proces, w ktérym byt w koncu nie jest, zas

*  Tenze, Dopo la cristianita. Per un cristianesimo non religioso, Milano: Garzanti 2002, s. 7.
W dziele Radosna wiedza Nietzsche pisze: ,My, filozofowie i »duchy wolne, czujemy
sie na wies¢, ze »Bég umarlc, jakby opromienieni nowg jutrzenka; serce nasze prze-
lewa sie z wdziecznoscia, zdumieniem, przeczuciem, oczekiwaniem - w koncu uka-
zuje sie nam widnokrag znéw wolny, chociazby nawet nie byl jasny, wreszcie znéw
moga wybiega¢ okrety nasze” (F. Nietzsche, Radosna wiedza, ttum. M. Lukaszewicz,
Gdarnsk 2008, s. 288).

6 Por. G. Vattimo, Credere di credere. E possibile essere cristiani nonostante la Chiesa?, Mi-

lano: Garzanti 1996, 1999% s. 8.
7 Por. tenze, Etica dell’interpretazione, Torino: Rosenberg & Sellier 1989, s. 110-122.
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nie-byt, nicos¢, jest - moze by¢ pojmowany jedynie jako nieskoriczony proces
redukcji, wysubtelniania, ostabiania”®.

Vattimo jest przekonany, ze jego diagnoza nihilizmu nie pozostaje
w sprzecznosci z religig chrzescijariska postrzegang w pewien okreslony
sposob, ktory jest w gruncie rzeczy gleboka metamorfoza istoty oredzia
chrzescijaniskiego. Jego zdaniem potrzeba dzisiaj glebokiej reinterpretacji
tradycji chrzescijaniskiej, aby zastapi¢ chrzescijafistwo tragiczne i apokalip-
tyczne chrzescijafistwem ostabionym, nihilistycznym, ktérego fundamentem
jest przyjazna koncepcja Boga i religii, powaznie traktujaca charakter keno-
tyczny wecielenia Boga i Jego $mierci.

Nihilizm w ujeciu Vattima stanowi postmodernistyczng interpretacje
chrzescijaristwa jako religii mitosci, a nie dogmatu, doskonale wspdtistniejaca
ze wspolczesna globalizacja i wielokulturowoscig. Tego rodzaju wersja ore-
dzia chrzescijariskiego - kwestionujaca przekonania metafizyczne o naturze
Boga, Swiata i cztowieka - sktania do przyjecia wszystkich kultur i tradycji
religijnych w duchu wiernosci zasadzie goscinnosci i zburzenia przemocy
ze strony sacrum’. Smieré Boga ogloszona przez Nietzschego jest niczym
innym, jak $miercig Jezusa na krzyzu. To ostateczne zburzenie najwyzszych
wartosci i wiary metafizycznej w obiektywny i wieczny porzadek bycia,
tzn. nihilizm. ,Nihilizm jest chrzescijafistwem w tej mierze - pisze Vattimo
- w ktorej Jezus nie przyszedl na Swiat, aby pokazac¢ porzadek naturalny,
ale po to, aby go zburzy¢ w imie milosci. Kocha¢ swego nieprzyjaciela nie
jest dokladnie tym, co nakazuje natura, i przede wszystkim nie jest tym, co
naturalnie si¢ dokonuje”™. Oredzie chrzescijariskie w wersji nihilistycznej
jest wolne od przemocy, ktéra tak dtugo towarzyszy kazdej religii, jak dtugo
taczy sie z tradycja metafizyczng. Nowa wersja chrzescijafistwa na poziomie
dogmatoéw i etyki odstania wlasny sens ekumeniczny ,jako stuchanie nowej,
postmodernistycznej epoki bycia”’.

Prawdy religijne w perspektywie nihilistycznej maja znaczenie jedynie
metaforyczne. Glebokiej reinterpretacji podlegaja tutaj wszystkie dogmaty
i prawdy moralne nalezace do dziedzictwa biblijnego, z wyjatkiem przeko-
nania, ze Bog jest miloScig - Deus caritas est. Jedyna granica interpretacji jest
mitosé jako caritas. Zdaniem Vattima trzeba dokona¢ demityzacji moralnosci
i dogmatéw chrzeécijaniskich, aby uczynic religie bardziej dostepna i akcepto-
walna dla cztowieka wspoélczesnego. Prawdziwa rewolucja chrzeécijaristwa to
unizenie i ogolocenie Boga, czyli kenoza (kénosis), tzn. odrzucenie wszelkich

8 Tenze, Slad §ladu, w: Religia, red. J. Derrida, G. Vattimo, ttum. M. Kowalska, E. Lu-
kaszyk, Warszawa: KR 1999, s. 116.

9  Por. tenze, Addio alla veritd, Roma: Meltemi 2009, s. 93.

Tamze, s. 69.

1 Tamze, s. 142.
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atrybutow Bytu Najwyzszego o charakterze transcendentnym i niezrozumia-
tym dla czlowieka. W ramach procesu demityzacji trzeba usunac te wszystkie
elementy, ktore tacza sie z metafizyczno-naturalistycznym obrazem Boga'.

2. Filozofia mysli stabej

Interpretacja nihilizmu 1aczy sie u Vattima z koncepcja mysli stabej (pen-
siero debole). My$l slaba stanowi konsekwencje kryzysu powstatego w wyniku
stopniowego zaniku racjonalnoéci mocnej, czyli jedynej i uniwersalnej, jaka
charakteryzowata minione stulecia. Pensiero debole to metafora, w pewnym
stopniu paradoksalna, bardziej prowokacja intelektualna niz dostatecznie
jasno sformulowana teoria filozoficzna. W jej $wietle historia Zachodu to po-
stepujace ostabienie bycia, ktore dotychczas w chrzescijafistwie i nowozytnej
nauce znajdywato swoje decydujace i fundujace momenty.

Mysl staba rodzi sie na zgliszczach mysli mocnej (pensiero forte), czyli
wiedzy typowej dla tradycji metafizycznej Zachodu i siegajacej swymi ko-
rzeniami starozytnej Grecji, ktora dazyla do okreélenia spdjnej, monolitycz-
nej, stabilnej i niezmiennej struktury rzeczywistosci tout court. Chodzi tutaj
0 poznanie - jak twierdzi Vattimo - ufundowane na , bledzie Platona”, ktéry
polega na tym, ze byciu przypisujemy charakter wiecznosci i stabilnosci.
W konsekwencji $wiat naszej konkretnej egzystencji zostaje spustoszony i po-
zbawiony wartosci. Dla my$li mocnej poznanie oznacza przede wszystkim
szukanie prawdy jako niezaleznego i stabilnego punktu odniesienia, ktéry
jest pewny i bezpieczny dla wszystkich®.

Wedlug Vattima metafizyka odwotujaca sie do Platona prowadzi do prze-
mocy, gdyz jako koncepcja kategorycznej obecnosci bycia - jako fundamentu
ostatecznego, przed ktérym mozna tylko milcze¢ i odczuwac podziw - nie
zostawia miejsca podmiotowi na pytania i narzuca mu sie bez udzielenia od-
powiednich wyjasnieri. Utozsamienie bycia z przedmiotem, ktérym mozemy
rozporzadzaé, prowadzi do szczegdlnej formy przemocy, jaka dzisiaj w relacji
do rzeczywistosci stosuje wspélczesna nauka i technika. W tej koncepcji bycia
jako przedmiotu mierzalnego i podlegajacego manipulacji kryja si¢ podstawy
dla $wiata nazywanego przez Theodora Adorna , organizacja totalng”, w kté-

12 Por. tenze, Credere di credere, s. 52-54.
3 Por. A. Dal Lago, P.A. Rovatti, Elogio del pudore. Per un pensiero debole, Milano: Feltri-
nelli 1989, s. 9-22.
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rej takze ludzki podmiot dazy irracjonalnie do tego, aby sta¢ sie ,czystym
materiatem, czescia generalnej aparatury produkgji i konsumpcji”*.

Dla filozofa z Turynu $émier¢ mysli mocnej oznacza zburzenie przekona-
nia, ze istnieje jakiekolwiek uzasadnianie jedyne, ostateczne i normatywne.
W tym kontekscie zostaje takze zakwestionowana wartos¢ tradycji, ktora
wymaga podejécia krytycznego i pelnego szacunku, znoszacego jednak ro-
zumienie przeszlosci typowe dla oSwiecenia czy romantyzmu. Zmierzch
pensiero forte to podkreslenie znaczenia polityki tolerancji oraz emancypacji,
rozumianej bardziej w kategoriach interferencji niz pojednania podmiotu
Z samym soba.

Wedtug Vattima nie mozemy dzisiaj mysle¢ o sobie na sposéb meta-
fizyczny, tzn. nie mozemy opisac siebie samych jako pewnej obiektywnej
i niezmiennej struktury bycia. Nasze myslenie o sobie samych moze stanowi¢
jedynie forme odpowiedzi na przestanie, ktére Heidegger nazywa Ge-Schick,
czyli wstuchiwanie sie i interpretacja przekazanych oredzi, przestan i tradycji.
Zeby unikna¢ nieporozumien, hermeneutyka powinna by¢ na tyle precyzyjna,
aby - z jednej strony - nie stac si¢ zwykla apologia nieredukowalnej wielosci
uniwersow kulturowych, z drugiej - aby nie sta¢ si¢ nowa metafizyka, jak to
dzieje sie np. w teorii Jiirgena Habermasa, w ktérej mozna mowié o pewnej
formie metafizyki ufundowanej na komunikagji.

Na gruncie hermeneutyki Vattimo wypracowal koncepcje ontologii stabej,
nazywanej takze ontologia aktualnosci, zgodnie z ktéra bycie nie jest tym, co
jest, ale tym, co sie wydarza i staje, rodzi i umiera. Tego rodzaju ontologia
hermeneutyczna nawigzuje przede wszystkim do interpretacji Nietzschego
w wydaniu Heideggera. My$l staba pozostaje w harmonii z podstawowymi
paradygmatami kultury postmodernistycznej, w ktorej analizie rozpadu
tradycyjnych kategorii nie towarzyszy - jak chcialy ré6zne nurty filozoficzne
na poczatku XX wieku - uczucie nostalgii za utracona jednoscia i caloscia.
Wprost przeciwnie - dywersyfikacja i rozczlonkowanie, czyli réznorodnosc¢
i niestabilno$¢ sa postrzegane jako elementy pozytywne i konstytutywne
rzeczywistosci. W konsekwengji nie nalezy dazy¢ do tego, aby z gory czy
z zewnatrz doprowadzi¢ do ich ujednolicenia czy tez wypracowania hierar-
chii waznosci®.

4 G. Vattimo, Credere di credere, s. 21. Por. tenze, Metaphysics and Violence, w: Weakening
Philosophy. Essays in Honour of Gianni Vattimo, red. S. Zabala, London-Ithaca: McGill-
-Queen’s University Press 2007, s. 400-421.

5 Por. G. Vattimo, Dialogo con Nietzsche. Saggi 1961-2000, Milano: Garzanti 2000, s. 109-
124.



ETYKA NIHILISTYCZNA GIANNIEGO VATTIMA 221

3. Od wspélczucia do milosierdzia

Apologia nihilizmu, reinterpretacja nihilistyczna oredzia chrzescijan-
skiego i powstanie jego wersji stabej maja kluczowe znaczenie dla okresle-
nia mozliwoéci zbudowania etyki nihilistycznej, ktéra odwotuje sie przede
wszystkim do wspoélczucia i milosierdzia. Filozof z Turynu twierdzi, ze w ob-
liczu rozpadu fundamentu i roztopienia si¢ bycia nie mozemy zbudowac
jakiegokolwiek modelu etyki metafizycznej bedacej aplikacja pierwszych
zasad. Jedyng mozliwa dzisiaj etyka jest etyka postmetafizyczna, ktéra przyj-
muje postac etyki nihilistycznej. Wyrasta ona na gruncie hermeneutyki i jest
typowa etyka postmetafizyczng, ktéra nie stanowi jakiegokolwiek systemu
norm i imperatywow. Etyka nihilistyczna nie ma tez zadnego trwatego fun-
damentu, z ktérego mozna by wyprowadzac zasady i zobowigzania o cha-
rakterze uniwersalnym.

Vattimo traktuje etyke szeroko, jako ,filozofie w relacji do spoleczeristwa,
W sposob szczegdlny do spoteczeristwa wspélczesnego”®. W tej perspektywie
istotg etyki jest tworzenie wspélnotowego charakteru naszych zachowan
i ksztaltowanie wiezi miedzyludzkich. Filozof z Turynu kieruje refleksje
etyczna gléwnie w strone napie¢ wystepujacych miedzy nasza przynaleznos-
cig wspdélnotowa a zachowaniami indywidualnymi, opierajac sie zwykle ,na
argumentacji czysto retorycznej, tzn. na serii argumentéw ad hominem, dopaso-
wanych do 0s6b, z ktérymi mamy do czynienia”". Jego zdaniem obecnie etyka
bardziej niz kiedykolwiek uwzglednia aspekty spoteczne naszych zachowan.
Przejawem tego procesu sg narodziny wielu r6znych etyk stosowanych, np.
etyki medycznej czy dziennikarskiej. Coraz bardziej kwestie dotyczace euta-
nazji, klonowania czlowieka czy manipulacji genetycznych sa dyskutowane
zasadniczo w kategoriach spolecznej akceptacji dla takich zachowan. Takze
etyka wielkich religii wydaje sie dzisiaj w mniejszym stopniu ukierunkowana
na definiowanie , dobra i zta w kategoriach sumienia indywidualnego”®.
Wspolczesna etyka, jako dyskurs skoncentrowany na obowigzkach i wartos-
ciach konstytuujacych zycie, podlega transformacji polegajacej na przesunie-
ciu uwagi z pola zachowan na sfere spoteczng czy publiczna.

Vattimo, méwiac o etyce postmetafizycznej, ma na uwadze metafizy-
ke w rozumieniu Heideggera, utozsamiajaca bycie z tym, co jest dane jako
oczywiste hic et nunc - z przedmiotem podlegajacym manipulacji ze strony

Tenze, Tecnica ed esistenza. Una mappa filosofica del Novecento, Milano: Mondadori 2002,
s. 76-77.

Tenze, La filosofia al presente, Milano: Garzanti 1990, s. 86.

8 Tenze, Nichilismo ed emancipazione. Etica, politica e diritto, Milano: Garzanti 2003, s. 70.



222 KS. ANDRZE] KOBYLINSKI

nauki i techniki. Jesli prawdziwe bycie jest tego rodzaju obiektywnoscia, to
czlowiek nie mégtby rozumiec siebie jako bycia. Z tego wzgledu trzeba prze-
kroczy¢ metafizyke, tzn. przezwyciezy¢ zapomnienie o byciu. Oto najwieksze
wyzwanie stojace przed etyka: odejs¢ od zredukowania bycia do bytu oraz
odrzuci¢ rozumienie wartosci jako czego$, co daje sie nam jako przedmiot.

Ponowne odkrycie bycia jako daru niesie ze soba powazne konsekwen-
cje dla wielu wspoélczesnych zagadnien etycznych. W inny sposéb ukazuje
cnoty, przywary, powinnos¢, tolerancje czy przebaczenie. Pozwala rozumieé
narcyzm, skapstwo czy pyche jako niezdolnos$¢ do zerwania zwiazku z przed-
miotami, aby méc stuchaé gtoséw innych ludzi i otworzy¢ sie na nowe moz-
liwosci. Etyka postmetafizyczna jest bardziej etyka negocjacji i konsensusu
niz niezmiennych zasad czy imperatywoéw kategorycznych, przemawiajacych
do rozumu kazdego czlowieka w sposéb zobowigzujacy.

Filozof z Turynu twierdzi, ze zburzenie metafizyki otwiera nas na kate-
gorie wspolczucia. Gdy odkrywamy, ze wszystkie systemy wartosci nie sa
niczym innym, jak tylko wytworem cztowieka, to nie odrzucamy ich jako fat-
szu czy bledu, ale zachowujemy je z jeszcze wiekszym szacunkiem, wiedzac,
ze sg tym wszystkim, czym dysponujemy w tym Swiecie: intensywnoscia
i bogactwem naszego doswiadczenia oraz samym byciem®. Stad etyka nihi-
listyczna przyjmuje forme etyki wspétczucia, nalezy do rodzaju etyki, ktora
nie potrzebuje jakiegokolwiek fundamentu i nie rozréznia miedzy dobrem
a zlem, ale miedzy przemoca a wspodtczuciem.

Vattimo dokonuje sekularyzacji pojecia wspoélczucia, ujmujac je nade
wszystko jako zdolnoé¢ stuchania przekazéw przesziosci w nowej formie.
Wspolczucie nie jest postrzegane jako relacja z boskoscig lub z bytami meta-
fizycznymi, ale przede wszystkim jako ocalenie sladéw skoniczonoéci i jako
relacja bez przemocy z zyciowymi doswiadczeniami, dzieki skupieniu uwagi
na historycznym pochodzeniu bytéw oraz na ich formach ujawniania sie.
Wspolczucie zdobywa swoje znaczenie poprzez $miertelnosé, skoriczonoscé
i nietrwalosé. Etyka wspolczucia rodzi sie na gruncie §wiadomosci $mier-
telnodci i utomnosci, $wiadomie uznaje wlasng stabos¢ wynikajaca z tego,
Ze nie ma juz bezpiecznej normy, z ktérej mozna wyprowadzi¢ konkretne
zachowania. Stad tez zwraca si¢ w strone narracji symbolicznych, pomnikéw,
tego wszystkiego, co moze poméc w dziele interpretacji. Etyka wspotczu-
cia jest przede wszystkim etyka dobr, nie imperatywoéw. Stoi ona na strazy
dziedzictwa ludzkiej kultury i dokonuje z szacunkiem jego interpretacji®.

Filozof z Turynu twierdzi, ze etyka wspdlczucia staje sie dzisiaj narze-
dziem promocji miedzyludzkiej komunikacji, stuchania racji drugiego, kon-

¥ Por. tamze, s. 23.
2 Por. tenze, Al di la del soggetto. Nietzsche, Heidegger e 1'ermeneutica, Milano: Feltrinelli
1991, s. 13.
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frontacji non-violence pomiedzy ré6znymi wizjami zycia oraz solidarnosci.
Zachowuje ciagle krytycyzm jako swdj horyzont konstytutywny, poniewaz
prawda jako dialog zaklada, ze za kazdym razem, gdy otwieramy sie na
rozumienie drugiego, samych siebie wystawiamy na prébe i samych siebie
krytykujemy. Etyka wspélczucia rezygnuje z udziatu w ré6znego rodzaju pro-
jektach historyczno-politycznych, nie angazuje sie¢ w projektowanie przyszto-
Sci, pozostaje ukierunkowana na interpretacje przesztosci. Ostatecznym celem
etyki wspolczucia jest nakreslenie perspektywy, wrazliwosci, podejscia, ktére
mozemy nazwacé w sensie szerokim refleksja moralna o charakterze laickim.
Etyka wspolczucia jest jednoczesnie etyka miltosierdzia. Dla Vattima mi-
tos¢ i milosierdzie jako caritas stanowia ostateczng interpretacje tresci Obja-
wienia chrzescijariskiego i sa jedyna ,norma eschatologiczna”?'. W jezyku
tacinskim caritas oznacza mitoé¢, mitos¢ mitosierng, mitosierdzie. Natomiast
we wspoélczesnym jezyku wloskim na oznaczenie mitosci uzywa sie dwoéch
termindw: caritd i amore. Pierwsze okreslenie odnosi sie do mitosci boskiej, bi-
blijnej, chrzescijariskiej, natomiast drugie wyraza mito$¢ w znaczeniu ogdlno-
ludzkim i humanistycznym. Mitos¢ jako carita oznacza takze dobroczynnosé
i mitosierdzie. W ostatnich latach na okreslenie swojej etyki Vattimo uzywa
najczeéciej synonimicznie tych trzech pojec: caritas, carita i amore. Méwigc
o mitosci i milosierdziu, filozof z Turynu wskazuje nie tyle na problem po-
chodzenia mitosci, co na nasz stosunek do innych ludzi, dlatego w jezyku
polskim najglebiej oddaje sens jego etyki pojecie milosierdzia.
Sekularyzacja prowadzi do zmierzchu religijnosci ofiarniczej i zwiazanej
z przemoca. Obecnos¢ ofiary w religii ma charakter historyczny; przemoc
polaczona z ofiarniczym elementem religii ulega erozji i entropii. Gdy dzieki
chrzescijanstwu uwalniamy sie od ofiary i przemocy, to jednoczeénie otwie-
ra sie przed nami przestrzen mitosierdzia”. Milosierdzie wyrasta z kenozy
i sekularyzacji oredzia chrzescijariskiego, stanowi jedyne i najwyzsze kryte-
rium moralnosci. W chrzeécijaristwie mamy do czynienia z milosciag Boga do
swoich stworzen, ktéra stanowi ostateczny sens catego Objawienia®. Zgodnie
z zasada sekularyzacji mozemy samodzielnie wstuchiwac si¢ w tres¢ oredzia
biblijnego, a nadrzednym kryterium interpretacji jest przykazanie mitosci.
Nauczanie Biblii sprowadza sie do przykazania milosci i mitosierdzia.
Nasze milosierdzie jest odpowiedzia na Boza mitos¢ wobec stworzen.
Caritas staje sie ,, prawda w obszarze opinii, w obszarze wyboréw dotyczacych
wartosci, gdy jest podzielana”?!. Milosierdzie zakorzenia sie we wspoélczuciu

2t Tenze, Credere di credere, s. 105.

2 Por. G. Vattimo, R. Girard, Veritd o fede debole? Dialogo su cristianesimo e relativismo,
Massa: Transeuropa 2006, s. 12.

2 Por. G. Vattimo, Credere di credere, s. 62-63.

% G. Vattimo, R. Girard, Verita o fede debole, s. 32.
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i jednoczesnie nie wyklucza sprawiedliwosci. Vattimo stusznie zauwaza, ze
religia jest takze i przede wszystkim faknieniem i pragnieniem sprawiedliwo-
Sci. Sprawiedliwosci, ktéra rzadko urzeczywistnia sie na tym swiecie i w kon-
sekwencji domaga sie przywrécenia w wiecznoéci. Bég moze by¢ ,sedzia
i jednoczesdnie przebaczac. To jest tajemnica, ktérg musimy uwzgledni¢”?.
Nie ma zatem prawdziwego sadu bez sprawiedliwosci, ale nie ma tez praw-
dziwej sprawiedliwosci, jesli nie zawiera ona w sobie takze przebaczenia.

Czy sa mozliwe jakiekolwiek zasady i normy w sytuacji, w ktérej uzna-
jemy, ze nalezymy do tradycji charakteryzujacej sie¢ rozpadem pierwszych
zasad? Jedli nie ma zasad najwyzszych i uniwersalnych, moze si¢ wydawac,
ze obowigzuja wylacznie nakazy narzucone przez konkretne sytuacje. Zda-
niem Vattima nie jest to prawda. Nie wolno utozsamia¢ etyki nihilistycznej
ze zwyklym relatywizmem czy skrajng wersja etyki sytuacyjnej. Stwierdzenie
upadku wiarygodnosci pierwszych zasad nie pociaga za sobg automatycz-
nie przyjecia naszej kondycji historycznej jako nowego i jedynego absolutu.
Radykalizm nihilizmu polega na catkowitym odrzuceniu wartosci ostatecz-
nych, na uwolnieniu si¢ od moralnosci opartej na trwatym fundamencie i nie-
zmiennych wartosciach. Zdaniem koryfeuszy nihilizmu nie jest juz mozliwa
etyka oparta na oczywistosci i koniecznosci. Co wiecej, w tej perspektywie
moralnos¢ jako odpowiedzialnosé¢ rozpoczyna sie wlasnie wtedy, gdy nasz
wybor nie znajduje oparcia w tym, co stale i oczywiste.

Vattimo twierdzi, ze jest mozliwa normatywno$c¢ etyki nihilistycznej®.
Trzeba jednak powiedzieé, ze chodzi tutaj o normatywnos¢ staba, perswa-
zje, bez roszczen do powszechnej obowigzywalnosci. Normatywnosc staba
wyrasta z dialogu i szacunku do tradycji, zaleca respektowanie konkretnych
zasad moralnych, ale nie uznaje obowigzywalnosci o charakterze uniwersal-
nym. Etyka nihilistyczna pozostaje w zgodzie z dziedzictwem kulturowym,
mozliwoscig jego zréznicowanej interpretacji. Normatywnosc¢ znajduje swoje
uzasadnienie na gruncie zgody i kontraktu. Taka wersja normatywnosci jest
jedynie namiastka normatywnosci sensu stricto. Nie wolno jednak zapominad,
ze na gruncie my$li stabej i nihilistycznej reinterpretacji chrzescijaristwa taka
wersja normatywnosci jest jedynga mozliwa do zaakceptowania.

»  G. Vattimo, Credere di credere, s. 93-94.

% Ryszard Mon podkresla, ze na normatywnos$é moralng sktada sie wiele momentéw
o charakterze subiektywnym i obiektywnym. Mamy dwa Zrédia normatywnosci,
tzn. pewna rzeczywisto$¢ i wole podmiotu. Normatywnos¢ jawi sie jako pochodna
decyzji podmiotu badz podmiotéw, ale nie jest niezalezna od pewnego ukladu od-
niesienia, ktory ,jest rozpoznawany jako najwlasciwszy tu i teraz. Dzialanie zgodne
Z jego trescia jest tym, co mozna byloby nazwaé¢ powinnym (Gesollt), czyli tym, co
powinno sie zrobié. Takie dzialanie jest zarazem racjonalne i moralne” (R. Mon, Warto
czy nalezy? Studium na temat istoty i Zrodel normatywnosci, Warszawa: Wydawnictwo
UKSW 2011, s. 495-496).
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Czy w tej sytuacji nihilistycznej etyce milosierdzia nie zagraza relaty-
wizm? Czeéciowo tak, chociaz jej tworca zapewnia, ze jego etyka jest wolna
od tego zagrozenia. Vattimo moze tak twierdzi¢, poniewaz nie traktuje re-
latywizmu jako &cislej teorii filozoficznej, ale przede wszystkim jako doktryne
zycia spotecznego, ktéra - zgodnie z zasadg mitosierdzia - dopuszcza istnienie
w przestrzeni publicznej r6znych swiatopogladéw i stanowisk etycznych. Jego
zdaniem prawdziwa sila Zachodu tkwi w nauce, etyce i religii. W tym sensie
cywilizacja zachodnia nigdy nie byla dogmatyczna czy absolutystyczna, ale
po prostu relatywistyczna.

Dla Vattima relatywizm epistemologiczny, etyczny, kulturowy czy religijny
jest po prostu gwarancja pokojowego wspoétzycia miedzy ludZmi i przestrze-
gania zasady $wieckosci panistwa®”. Wydaje sig, ze dla filozofa z Turynu
relatywizm w zyciu spolecznym oznacza przede wszystkim respektowanie
zasady pluralizmu i neutralnoéci §wiatopogladowej paristwa, jest zasada
nowoczesnych spoteczeristw wielokulturowych przyznajaca ré6znym religiom
i $wiatopogladom identyczne prawo obywatelstwa. Warto podkresli¢, ze
tworca koncepcji myséli stabej nie akceptuje relatywizmu bezwzglednie. Jego
zdaniem nalezy odrzuci¢ relatywizm w rozumieniu dobra i zla, inne - jesli
ich znaczenie utozsamia sie z zasada pluralizmu - moga by¢ zaakceptowane.
Relatywizm nie powinien mie¢ nigdy charakteru absolutnego, w tym duchu
nihilistyczna etyka mitosierdzia dopuszcza jego wersje staba, odpowiednio
do ograniczerr normatywnosci i braku trwalej podstawy.

Filozof z Turynu twierdzi, ze jesli punktem odniesienia jest dla nas po-
chodzenie, to oczywiscie ptyna z tego okreslone zobowigzania. Uznanie
wlasnego pochodzenia to wstuchiwanie si¢ w tradycje, do ktérej nalezymy,
odkrywanie okreslonych odziedziczonych tresci. Wiele zasad, ktére wczesniej
obowiazywaly jako ,naturalne”, w naszej epoce historycznej uznaje sie za
element dziedzictwa kulturowego; obowiazuja nie dlatego, ze maja charak-
ter natury czy esengcji, ale dlatego, ze zostaly uznane za normy racjonalne.
Uznanie wlasnej tradycji to takze stuchanie gltosu wspoélczesnych, wobec
ktorych jesteémy odpowiedzialni. Wybér miedzy tym, co obowigzuje, a tym,
co nie obowigzuje w dziedzictwie kulturowym, z ktérego pochodzimy, jest
dokonywany na podstawie nastepujacego kryterium: obowiazuje wylacznie
to, co prowadzi do ograniczenia przemocy?.

Zdaniem Vattima powinniémy czerpac z tradycji, w ktorej sie znajduje-
my. Tradycja jest zespot tych wszystkich rzeczy i przedmiotéw, w obrebie
ktérych - konfrontujac sie z innymi osobami - dokonujemy naszych wy-
boréw. Wybieramy nie na podstawie kryterium prawdy absolutnej, ale na

¥ Por. E. Di Nuoscio, Elogio del relativismo, w: Il bello del relativismo. Quel che resta della
filosofia nel XXI secolo, red. E. Ambrosi, Venezia: Marsilio 2005, s. 105-114.
% Por. G. Vattimo, Nichilismo ed emancipazione, s. 55.



226 KS. ANDRZE] KOBYLINSKI

bazie milosci. Wybieramy te interpretacje i rozwiazania, ktére pozwalaja
nam patrze¢ na drugiego cztowieka bez poczucia wstydu: prawda powinna
iS¢ w parze z miloscia.

Zasady moralne wywodzace si¢ z dziedzictwa kulturowego i uznane
przez nas za normy racjonalne stanowig ograniczona forme normatywnosci
etyki nihilistycznej. W tworczosci filozofa z Turynu nie znajdziemy ade-
kwatnej odpowiedzi na pytanie, co jest treécig i fundamentem powinnosci
moralnej. Nie ma tez poglebionej analizy r6znych sposobéw pojmowania
normatywnosci. Wstuchiwanie si¢ w dziedzictwo kulturowe i interpretacja
tradycji nie prowadza tylko i wylacznie do przewartosciowania wszystkich
wartodci, ale takze do odkrycia tresci, ktére dziedziczymy. Wiele regut, ktére
obowiazuja w zyciu spotecznym, nie zostaje automatycznie zawieszonych
badz zniesionych przez etyke nihilistyczna. Wiele z nich traktowano wczes-
niej jako normy naturalne. Uznane natomiast za dziedzictwo kulturowe,
a nie za nature i istote rzeczy, moga dalej obowiazywac takze w naszej epoce
historycznej, ale nie jako normy naturalne, lecz jako normy racjonalne, uznane
przez ludzki rozum.

Etyka nihilistyczna pokrewna jest, toutes proportions gardées, Kantowskiej
etyce formalnej. Zasada mitosierdzia jest nakazem formalnym, podobnie jak
imperatyw kategoryczny Kanta - nie nakazuje czego$ okreslonego, ale zobo-
wigzuje do zachowan okreslonych na podstawie oredzia chrzescijariskiego
w dialogu z konkretnymi sytuacjami, w ktoérych sie znajdujemy. Vattimo
poddaje analizie drugie sformutowanie imperatywu kategorycznego Kan-
ta, zwane zasada promowania czlowieczernistwa, godnosci osoby jako celu
samego w sobie: ,Postepuj tak, bys czlowieczeristwa tak w twej osobie, jako
tez w osobie kazdego innego uzywat zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko
jako érodka”?. Filozof z Krélewca utozsamil dzialanie moralne z bezinte-
resownoécia, postulujac imperatyw kategoryczny jako bezwzgledny nakaz
odnoszacy sie do naszego postepowania - wyrazil w pojeciach $wieckich
chrzescijanskie przykazanie mitosci blizniego®.

~Probowatem kiedy$ interpretowac nauke Kanta - wyznaje filozof z Tu-
rynu - jako etyke chrzescijariska ukryta za sankcja rozumu. Imperatyw
kategoryczny »Postepuj wedle takich tylko zasad, co do ktérych mozesz
jednoczeénie pragnaé, by staly sie prawem powszechnym« wymaga uzupel-
nienia w postaci nakazu traktowania innych jako cel6w samych w sobie, a nie
srodkéw do celu. To podejécie nie wynika z natury, lecz z chrzescijariskiego

¥ L. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Warszawa: Paristwo-
we Wydawnictwo Naukowe 1984, s. 63.
% Por. G. Vattimo, Nichilismo ed emancipazione, s. 75.
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milosierdzia. Jesli go zabraknie, nie bedzie zadnego uzasadnienia dla przed-
kladania uniwersalnych zasad ponad partykularne interesy”*.

W nihilistycznej etyce mitosierdzia kategorie dobra i zla sa zastapione
przez pojecia wspolczucia i przemocy. Etyka Vattima jest formalna i nieja-
ko dziedziczy wszystkie dylematy zwigzane z systemem etycznym Kanta.
W ramach etyki nihilistycznej nie jest zatem mozliwa jakakolwiek forma etyki
szczegolowej, ktéra wskazuje oceny i normy odnoszace sie do okreslonych
gatunkow czynéw ludzkich. Pozostaje jedynie ogélny imperatyw, ktérym
jest zasada milosierdzia oraz praktyczna reguta postepowania, aby czynic¢
to, co ogranicza przemoc i powieksza wspolczucie.

Mitosierdzie w naturalny spos6b wspoétgra z demokratycznym plurali-
zmem oraz z postulatami spotecznej solidarnosci; jest ich istotnym uzasad-
nieniem. Bez glebszej podstawy w postaci chrzescijariskiego milosierdzia
trudno sobie wrecz wyobrazié, by rozbudowane systemy solidarnosci mogly
przetrwac. Postawa milosierdzia jest takze recepta na rozwigzanie problemu
obecnosci chrzescijaristwa w przestrzeni publicznej. Tego rodzaju cnota spo-
teczna dotyczy dzisiaj religii tout court. Rezygnacja z twardego dogmatyzmu
oraz polozenie nacisku na ,miekka” cnote mitosierdzia stanowia jedyna
mozliwa forme funkcjonowania religii w spoleczeristwach pluralistycznych
i wielokulturowych. Bez postawy mitosierdzia de facto niemozliwa staje sie
demokracja i nowozytny model spoteczenistwa otwartego.

4. Bioetyka bez dogmatow

Filozof z Turynu stusznie zauwaza, ze obecnie w bioetyce problem zdefi-
niowania procedur podejmowania decyzji, legitymizacji, wtadzy czy komisji
bioetycznych jest rownie wazny, jak dyskusja nad zagadnieniami zwigzanymi
z oceng moralng konkretnych dziatart i zachowan bioetycznych. Jego zda-
niem nalezy dzisiaj zastgpic¢ bioetyke metafizyczna, ktéra postuluje przyjecie
uniwersalnego systemu wartosci opartego na naturze i prawie naturalnym,
bioetyka laicka, postmetafizyczna, wyrastajaca z nihilistycznej etyki wspot-
czucia i mitosierdzia. Vattimo tworzy , bioetyke bez dogmatéw” (bioetica senza
dogmi) - wolna od kategorii natury ludzkiej czy prawa naturalnego. Podobnie
jak etyka nihilistyczna uznaje ona brak obiektywnego fundamentu, z ktérego

3 O etyce mitosierdzia — Pawet Marczewski rozmawia z Giannim Vattimo, ,Europa - Tygo-

dnik Idei” 194(2007), nr 51, s. 8.
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mozemy wyprowadzi¢ normy moralne. Jej podstawowgq zasada jest przede
wszystkim minimalizowanie przemocy i respektowanie nienaruszalnego pra-
wa kazdego czlowieka do wolnosci. Propozycja bioetyki nihilistycznej zbliza
sie w bardzo wielu aspektach do bioetyki utylitarystycznej Petera Singera™.

Filozof z Turynu uwaza, ze we wspolczesnej bioetyce mozna wyréznic
dwa podstawowe paradygmaty myslowe. Pierwszy odwoluje sie do sze-
roko rozumianej natury jako Zrédta norm o charakterze ostatecznym i uni-
wersalnym, okreslajacych granice tego, co dobre czy zte, dozwolone badz
zakazane. Drugi nie uwzglednia tego fundamentu, umieszczajac w centrum
argumentacji zasade wolnej i $wiadomej zgody o0s6b oraz wspdlnot, ktore sa
zaangazowane w konkretne dziatanie bioetyczne®.

Mozna z pewnoscig uzna¢ Vattima za jednego z reprezentantéw drugiego
z wymienionych nurtéw, czyli szeroko rozumianej bioetyki laickiej, ktéra
zwraca uwage na brak absolutnych zakazéw oraz niezaleznos¢ czlowieka
i autonomie jego decyzji w stosunku do jakiegokolwiek uprzednio istnie-
jacego porzadku ontologicznego. W swoich poszukiwaniach bioetycznych
Vattimo odwoluje sie do dynamicznej koncepcji natury ludzkiej. Odrzucajac
nature w rozumieniu metafizycznym, akceptuje nature w sensie historycz-
nym. W konsekwencji nie widzi potrzeby powrotu do koncepcji natury w ro-
zumieniu Arystotelesa. Filozof z Turynu nie zgadza sie tez z Habermasem,
ktéry w dobie rewolucji technologicznej widzi pilng potrzebe powrotu do
zbyt czesto zapominanego pojecia natury ludzkiej*. Vattimo zauwaza, ze
w przypadku cztowieka trudno ograniczy¢ nature ludzka do tego, czym
czlowiek jest i czym moze sig sta¢, pozwalajac dziata¢ naturze. Ujmuje nature
ludzka przede wszystkim metaforycznie, jako forme zatroskania o ochrone
naszej czlowieczej godnosci®. Zgadza sie z bardzo ogélnym rozumieniem
natury ludzkiej, prowadzacym do wspodlnej troski o to, aby nie traktowac
ludzkiego ciata jako przedmiotu, ktérym mozna handlowa¢ na rynku. Tego
rodzaju podejscie do natury ludzkiej ma na celu ochrone godnosci cztowieka
w dobie rewolucji biotechnologiczne;j.

Bioetyka postmetafizyczna opiera si¢ na fundamencie zgody miedzy
réznymi jednostkami i §wiadomej adopgji stylow zycia, ktére mozna uznaé
na bazie historycznego konsensusu retoryki spotecznej. To jest politeizm
wartosci, ktéry odnajdujemy u Maxa Webera: jesli w naszych spoteczen-
stwach istnieje wiele $wiatopogladéw, wiele r6znych kultur, wiele odmien-

%2 Por. G. Vattimo, Tecnica ed esistenza, s. 92-93.

Por. tenze, La vita dell’altro. Bioetica senza metafisica, Cosenza: C. Marco 2006, s. 11-12.

3 Por. ]. Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, ttum.
M. Lukaszewicz, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar 2003, s. 31-36.

% Por. G. Vattimo, Dopo la cristianita, s. 87.
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nych jezykéw, to sytuacja tego rodzaju ,jest niczym innym, jak konsekwencja
Nietzscheariskiego zawotania »B6ég umart«”3.

W bioetyce nihilistycznej chodzi o myslenie normatywne w wersji stabej,
odwotujace sie do uzasadnieni o charakterze kontraktualistycznym, ufundo-
wanych na zgodzie i negocjacji. Tego rodzaju koncepcja normatywnosci, ktéra
trudno zaakceptowad, ma swoje zakorzenienie w utozsamieniu chrzescijari-
stwa z nihilizmem. Chrzescijafistwo w wersji kenotycznej i zsekularyzowanej
uczy, ze prawda bez milosci nie ma sensu. Vattimo twierdzi, ze dzieki temu,
ze chrzescijanstwo wyzwolilo nas ze wszystkich idoli, szczegé6lnie z idoli
prawdy i obiektywnosci, mozemy wstuchac¢ sie z uwaga w oczekiwania in-
nych ludzi i uzna¢ de facto politeizm wartosci.

Bioetyka nihilistyczna inspiruje si¢ swego rodzaju minimalizmem, ktéry
nie ogranicza pola odpowiedzialnoéci moralnej, ale je poszerza, ograniczajac
jednoczesnie do minimum kryteria, ktére ja definiujg. Vattimo opowiada sie
za potrzeba szacunku nie tylko wobec podmiotéw racjonalnych, ale w sto-
sunku do wszystkich istot zyjacych, ktére sa zdolne odczuwac przyjemnosé
i bol. Zastosowanie tej zasady nie narusza innej reguly, ktéra méwi o wyjat-
kowej godnosci bytéw rozumnych. Przyjecie maksymy moéwiacej o szacunku
naleznym kazdej istocie zyjacej zdolnej do przezywania radosci i cierpienia,
prowadzi do uznania obowigzku moralnego, aby unika¢ badz ograniczac
do minimum jakiekolwiek przejawy przemocy”. Nie jesteSmy w stanie jej
wyeliminowac¢ catkowicie, chodzi zatem o jej maksymalng redukcje. Przy-
kladem moze by¢ nasz stosunek do zwierzat, w ktérym wystepuje bardzo
wiele form przemocy zupelnie irracjonalnej, przesadzonej i niepotrzebnej,
jakie powinny by¢ wyeliminowane.

Podsumowanie

Filozof z Turynu odrzuca potoczne rozumienie nihilizmu jako akceptacji
catkowitej anarchii i destrukcji moralnej. Nie zgadza sie na utozsamienie
nihilizmu z przekonaniem o nicosci tego, co istnieje. W swojej interpretacji
nawiazuje w duzym stopniu do nihilizmu twérczego i spetnionego, glosza-
cego potrzebe nie tyle przezwyciezenia nihilizmu, ile akceptacji sSwiadomo-
Sci nihilistycznej - rezygnacji z woli narzucania sensu i znaczenia rzeczom.

%  Tamze, s. 8.

% Por. tenze, La vita dell’altro, s. 7-8.
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Vattimo proponuje nihilizm przyjazny i bliski czlowiekowi, odrzucajac jego
wersje tragiczng i negatywna. Jego koncepcja ma charakter etyczny, polityczny
i religijny - w tym sensie stanowi perspektywe emancypacji wspélczesnego
cztowieka. Trudno zgodzi¢ si¢ z tak optymistyczna diagnoza fenomenu nihi-
lizmu. Z jednej strony nalezy doceni¢ krytyke Vattima pod adresem nihilizmu
jako catkowitej anarchii moralnej, z drugiej - budzi sprzeciw utozsamienie
chrzescijaristwa z nihilizmem oraz koncepcja nowej religijnosci i moralnosci
w wersji stabej.

Filozof z Turynu nie proponuje nowego systemu etycznego, ale okresla
najwazniejsze elementy etyki postmetafizycznej i hermeneutycznej opartej
na gruncie ontologii stabej. Swoja etyke nazywa etyka interpretacji, tradycji,
wspolczucia i milosierdzia. Jego zdaniem w naszej epoce - zdominowanej
przez nihilizm - nie ma miejsca na obiektywne normy moralne, poniewaz
byt cztowieka nie ma wewnetrznej struktury, z ktérej mozna wyprowadzic¢
trwale i niezmienne zasady etyczne. Jedyna mozliwa do przyjecia jest etyka
nihilistyczna jako etyka interpretacji, wspotczucia i milosierdzia. W konsekwen-
qji, szukajgc swych wtasnych indywidualnych zasad postepowania, cztowiek
powinien jedynie interpretowac zdarzenia i mysli, czyny i stowa.

Tego rodzaju etyka stanowi dzisiaj jedna z wielu form nowego humanizmu,
ktorego potrzebe - w obliczu radykalnych wyzwan rewolucji technologicznej
i bioetycznej - zglaszaja reprezentanci bardzo réznych filozofii, kultur i religii.
Propozycja Vattima nawiazuje do koncepciji , bezreligijnego chrzescijanstwa”
(das Religionslose Christentum) Dietricha Bonhoeffera, ktéry uwazal, ze takze
ludzie religijni powinni zy¢ obecnie w §wiecie etsi Deus non daretur - jak gdy-
by Boga nie bylo®™. Zdaniem Bonhoeffera trzeba nam zy¢ tak, zeby radzi¢
sobie bez Boga. Tego rodzaju podejscie powinno gwarantowa¢ zachowanie
demokragcji i pokojowego zycia ludzi o r6znych przekonaniach religijnych
i moralnych.

Etyka proponowana przez Vattima jest bardzo abstrakcyjna i niezdolna
do wypracowania norm moralnych o charakterze szczegétowym, ale nalezy
pamietac, ze filozof z Turynu tworzy swoja etyke z mysla o wspoéltczesnych
spoleczenstwach zsekularyzowanych i wielokulturowych. Nihilistyczna ety-
ka wspolczucia i milosierdzia, chociaz staba i ograniczona, trafnie formutuje
rozwigzania w dziedzinie wiezi miedzyludzkich i zycia spolecznego: naka-
zuje troske o stabych, wykluczonych, doswiadczonych przez zto i przemoc.
Natomiast w pewnym stopniu pozostaje bezradna wobec wspoétczesnych
probleméw bioetycznych. Bioetyka nihilistyczna, pozbawiona fundamentu
metafizycznego i wlasciwego pojecia osoby ludzkiej, zbyt tatwo akceptuje
réznego rodzaju negatywne przejawy wspotczesnej rewolucji biotechnolo-
gicznej. Przyjecie przez Vattima dynamicznej koncepcji natury czlowieka

38 Por. tenze, Credere di credere, s. 65.
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oraz wskazanie dialogu, porozumienia czy tradycji kulturowej jako jedynego
zrédla zasad moralnych tworzy podatny grunt dla réznego rodzaju manipu-
lacji biotechnologicznych oraz préb zmiany istoty naszego czlowieczernistwa.
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